ى-۷٥۳۔‏ و(فی‌الصلوة ج۴ 

مخالفینا قد استبدوا بہذم الفرائة؛ وتصر"فوا فیہا وجعلوها فسًا لہم ؛ کماجمل سیبویەو 
والخلیل النحوسًا لہما وتصر فوا فیہ علی مقتضی عقولہم ؛ وفر قوا فی سائل المذاہب 
ومن ہذا تری القراء لم یسندوا قراەتہم الی اعل‌الہیت علیہمالسلام ء وربٔما اُسندوهافی 
بعض الوقات الیہم لکن یکون منباب ان جا کم فاسق بنا الا یة 


)١(‏ ھذا الکلام من السید الیصنف (رہ) عجیب ومبنی علیمسلك اأصحابالحدیٹ 
وجری علی طریقة الاخباربین التی لایسبا بہا والعجب من قولە : ان أصحاہنا ( رض) قد 
اطبقوا علی صحة تلك الروایات والتصدبق بہا الخ لیست شعری متی اطبق اصحابناعلی 
محة تلكے الرو١بات‏ واین صدقوھا ولا ادری من ھمالمراد من قولہ : ( امحابنا) مسمل 
المراد منہم جم من اھل الجمود من الاخبادیین ؛ او المراد منہم اصحسابنا اھل النظر 
والتحقیق وکبراء الدین من الفقہاء وااجتہدبن ؛ وحاشاھم ان یقولوا ہمقالة العنف 
(دہ) وماذکرہ ٠‏ 

المحقق القی (رہ) فی القوائین من نبة القول بالزبادة فی الفرآن الی اکٹر 
الاخباربین ذھول وعفلة من دُلك الرجل العظیم فانالقول بالزیادة فی الفر آن مجممعلی 
بطلانہ ولانراع فی عدم الزبادةۃ اصلاکما صرحەالمحقق الاصولی ااسید محمد الشہشہائی 
رحمەالث فی کتابه ( غایة القصوی) فی الجزء الثانی ۔-مخطوط موجود فی مکتبتنا ے وقال 
ما ھذا لفظە : والظاھر ان الاول سے ای الاختلال بالزیادة -- سالا ترامع فی عدمه 
وانه لم بقل بثبوته احدکما پرشد بە ادلة المثبتین قما فی القوانین من دميه اا۔ی اکٹر 
الاغباریبین فہو غفلة ١ھ‏ 

قال عمدة الاخبار بین المحدث المتبحر شیخنا الحرالماملی صاحب الوسائل (رہ) 
فی رسالة کتبھا فی رد بعض معاصریه ماھذا لفظه الشریف بالفادسیة : ( هر کسی که تتبع 
اغبار ونٹحس تواریخ وآمار تمودہ ہعلم یقینی میداند کەقر آن درغا بت واعلی دڑجەتواثر 
ہودہ وآلاف صحاحفظ ونقل مبکردندآن را ردر عہد رسول خداصلى ‌اشعلیە و آلەو سلم٭ 


علیہا بأنه اذا جاز ہذا فی القر آن فکیف جاز العمل بقواءدہ وأحکامه ؛مم جواز لحوق 
التحریف لہاء وسیأتی الجواب عن‌ہذا کیف وہؤلاء الاعلام رووافی مژلفانہم اخباراکٹیرۃ 
مجموع ومؤلف بود الخ 
وھذا رئیس الءحدثین الشیخ الصدون السروف بین الاماميه بالاعتناء ہما پروکا 
یقول فی کتاب اعتقادات الامامیة : (عتقادنا ان القر آن الذی ائزلە اللہ علی بيه س هھومابین 
افدخین ولیس باکٹر من ذَلك ومن نب افیٹا انا تقول آنہ اکٹر من دُلك فیو کاذب ا ء 
وحمل الروایات الواردة فی النقصدان علیوجوە* اخر وھذا ریس الہذھب الید المرتضی 
علمالہدی بصرح بعدم النقیصة وان من خالف فی ذلف من‌الامامیة والحشویة لابعتدبخلافہم 
فان الخلاف مضاف الی ةوم من اصحاب الحدیث تقلوا اخباراً ضميیفة ظنوا صحتبا وھذا 
شیخالطائفة علی الاطلاؾ ( الطوسی) فی اول التبیان یصرح بعدم الزیادة والنقصانانظر 
ج ٤‏ س ٣ط‏ النجف و اقتقی آثرہ امام المغسرین الشیخ الطبرسی فی مجمم البیان‌انظر 
و ١ص‏ ٥١ط‏ صیدا وقال شبخ الاسلام والسلمین الامام المحقق البہائی (رہ) اختلفوا 
فی وقوع الزیادة والنقصان فیه والصحیح ان الفرآن العظیم محفوظ عن ذلك زیادة کان 
اونقصانا ویدل عليه قوله تعالی وانا له لعافظون وما اشتہر بینالناس من اسقاط اسم 
امبرالیؤعنین عليه السلام منە فی بعض المواضم مثل قولەتمالی : 
یا ایپا الرسول بلغ ما انرل اليك فی علی وغیر ذلك فہو غیرمستبر عندالطلماء اھ 
وھذا الامام الاعرجی البغدادی (رہ) صرح فی ‌شرح الوافیة بعدم وقوع التحریف 
فراجم وھذا امام الفقہاء المظام رئیس الاسلام الشیخ جعفر کاشف الفطاء (رہ) یقول فی 
البحث الساہم من مباحث کتا بکشف الفطاء : لازیادة فی القر آن من سودرة ولاآیةمن 
ہسلە وغیرھا ولاکلمة ولاحرف وجییم عابین الدفتین مسا پتلی کلام اللہ بالضرورة ٭* 
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-٣٣٦۳۔‏ وزفی الصلوةۃ چ۴ 
اھل البیت علیہم السلام قسیمة لقرائة حفص وعاسہونحوجما ؛ فقولون تارۃ وقرائة علیٴ 
ھکذا ؛ ویغولون تارۃ اأخری وفی فرائة اہلالبیت ھکذاءفاذا کان کذلك کیف یکون 
قرائة علیٴ واہل بیٹہ علیہمالسلام وقرائة غیرہم بمرتبة واحدت بالنسبة الی الوحی الا لہی 
وا جبرئیل يك نزلبالجمیم, فلوکان ھکذا کان ینبغی سبة الفرائة کلہا الِ+ليِ 
لأئّہ السلم الاوٴل فی جمم الفنون کما تدم بواآذی حداہم علی مٹل ھنم التصرٌّفات 
وتصدیق أُسحاہبنا لہم عو ما روی عنە لق انّه قال نزل الترآنعلی سبعة أحرف ؛ 
وفسروها بالفراەات تارۃ وباللّفات أخری مثل لفغة قریش وعذیل وهوازن والیەن ممانَ 
الکلینی قڈی ال روحه قد روی فی الصحیح عن الفضیل بن یسار قال قلت لہی عبدال 
لت انال اس بغولون انّالفر آن نزل علىیسبعة أحرف ؛ ققال کذبوا أصداءاہ ولک 
اژل علٰی حرف واحد ,من عندالواحد 


والالداء من اعدائہا (۱م) 

وممن حقق ال۔وضوع علی نحوالتحلیل الملمی!لصحبح عوالملامة المحقؾ الاصولی 
الىید محمد الشہشپانی (رہ) صاحب کتاب انوار الریاض فی مان مجلدات فی شرح ریاض 
السائل العروف بالشرح الکبیر فی الفقه ‏ مخطوط موجود فی مکتبتنا - وقد حقق 
ذلك ٹیکتاہ غایة القصوی واجاب عنالاخبار الٹی رُعموا دلالتہا علی التحریف ماھذا 
ملخصه : انہا اخباد لاعبرة باسانیدھا حتی ان المستدلین بہا لم یصححوا واحدأمنہا وانہا 
مہجورة بین معظم اصحابنا وھومن القوادح ااقویة حتی‌عدعدمه منشرائط السل بہا وکلا 
زادت عەداً کما ادعاہ الستدل زادت قدحاً وہیثل ھذا یقال فی ٹکاثر الاخباز فی الوجوب 
المینی لصلاة الجمعة وانہا مشتله علی مالابقول بەالستدلون بہا حیث انہم معترفون‌بعدم 
تحقق خئی من ذلك فی الایات الاحکامیة ورہا یغل بالنظم والسوؾ وأین ھسذا من آیة 
الیتامی وایضاً من جملتہا آیة الوضوء حیث قال ع ھکذا تنزیلہا من المرافق وفی حدث 
ومنالنوم الی الصلاۃ فی آخر ویتفرع علیہما سیماالاخیر احکام شئی وان ارادوا بالاحکام 


وأُنا لسم حروفا منالفر آن لیس علی ھا بقرأہاالناس فقال ابو عبداہ ٹاقلإ مہ کف' 
عن ہذہ القرائة وافرہکما یقرأ الناس حصّی یغوم القائم ء فاذا قام قرأ کتاب اللہ علیحدء 
وأخرج المصحف الذیکتبہ علی" لاق ؛وفی هذا الحدیث ان علتا لال لعاضرغ من 
ذلك الفرآن فال لہم عذا کتاب‌اہ تعالی کما أنزل الںُ علی ع لَلْ وقں جمعتہ بین 
اللوحین ؛ نقالوا هو ذاعندنا مصحف جامع فیه الفر آن لاحاجة لنافيه ء فقال أما والله 
ماثرونہ بعد یومکم هذا ابدا ؛إنماکان علی ان اب کہحین جمعتہ لتفر آزہ ولا خبار 
الواردۃ بہذا المضمون کثیرۃ جتا ؛ وعليك بسلوك جائة الانصاف وخلع ربقة العناد 


٭ الاعم ؛ن الاصولیة کما ھوالظاھر فآبتا الغدیر والامة منجملتہا وقال فی الہاعحش 
قوله سیماالاغیر کاتبات الناقضبة لاوضوء للنوم و کأصالة قصد الفایة فی النیة و کأصال۔ة 
عدم الناقضیة الاما غخرج الی غبر ذلك (١ھ)‏ وقال ان تلك الاخبار معارضة باقوی منہا 
من الحجج الادبم کتاباً بل وسنة وعقلا واجماعاً ومن جملتہا الفاطم کالاجماع الحقق 
والىقل (۱ھ) . ھذا حال الاخباد(التی جسپا ودونہا العلامة المحدث النوری (رہ)فی کتا ہہ 
نصل الخطاب وقد یقال ان نظرہ فی تالیف ذلك الکناب الی جمم تلك الاخباروالشواذ 
والنوادر ولم یکن غرضه اعتقاد التحریف و کیف کان مااجاد فی تألیفه ولاوافق الصواب 
فی جعه ولیته لم ی بؤافه دان الفه لم ینشرہ وقد صار ضررہ اکثر من نفعه ہل لا پ 
یتصور فی نشرہ 
فائہ جہزالسلاح للعدو وھیأہ واداہ الی ایدیگ غصاء الاسلام ولذااذا نظرالملامة 
الاکبر بطل العلم المتبحر فی العلوم الاسلامیة آیة الل الحاج میرزہ فتح اللہ الشہیر 
,(الشیخ الشریعة ) الاصغہانی (رہ) ال یکتاب غصل الخطاب قالما ھذا لفظه الشریف: 
( کاش قلم مؤلغش میشکست وابن کتاب وا تالیف کرد ) کما نقل لنا ذلك جممن 
مشثابغنا واساتذتنا الثقات من علامد تہ قدس سرہ ویقال ان بعض اعداء الدین وغخصماء 
الذھب حرضه علی تالبف ذلك الکتاب وھو رحبەالث لمبشمر بذلك الفرض الفاسدولیس 
ھذا الحدس اوالنقل ببعید وال'"الماصم 


اعتراف الرافضي بأن القرآن الموجود محرف وغیر صحیح !!؟ 
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سانئرے وس باعہ ۔فسٹشر ۔ مونصطع ۔ کت ۔وناہت 


)٦٤٢(‏ جس ی٦س‏ وی الاٹوار النعمائية / الجزےء الثاني 

یعني اذا جاز ان بیخرج الکلام من شجرة وسی ہنا اللہ فلم لا یجوز خروج مثل ھذا 
الکلام من الانسان لذي هو اشرف من الشجرة وغیرھاء وھذا اشارۃ الی ما نقلنا عن بعضھم 
من قوله لیس فی جبتي سوی الله وقوله انا ا حق وقد عرفت ان هذا هو الا حاد ا حض والکفر 
الصریح وقد بقی من وظائف القرائة امران. 

الاول ما قاله فقھاؤنا رضوان اللہ علیھم من وجوب القرائت بواحدة من القرائات 
السبع ا تواترۃة وفی تواتر تمام العشرة باضافة ابی جعفر ویعقوب وخلف خلاف ذھب الشھیدان 
قدس اللہ روحیھما الی ثبوت تواترہ والی جواز القرائة بە قال الشھید الثاني (رہ) فی شرح 
الرسالة: واما اتباع قرائة الواحد من العشرۃ فی جمیع السورۃة فغیر واجب قطعا بل ولا مستحب 
فان الکل من عند اللہ نزل بە الروح الامین علی قلب سید ا مرسلین تخفیفا علی الامة وتھوینا 
علی اھل ھذہ ا مل انتھیء وھو مصرح بان القراءات السبع بل العشر متواترۃ النقل من الوحي 
الالہيی وکذلك کلام اکٹثر الاصحاب وقد تکلمنا معھم فی شرحنا علی تھذیب ا حدث 
ولنذکرھا ھنا نبذة منە فنقول ان فی هذہ الدعاوی السابقة نظرا من وجوہ. 

الاول القدح فی تواترھا عن القراء وذلك ان اھل القرائة نقلوا انە قد کان لکل قار 
راویان یرویان عنه القرائة وربا اختلفوا فی الروایة عنه کثیراً نعم قد اشتھرت روایة الرأبین ٹی 
الاعصار المستقبلة وبلغت حد التواتر مع ان من شروطہه استواء الطبقات کلھا فی وجود التواتر. 

الثاني سلمنا تواترھا عن اربابھا لكنە لا بجدي نفعا وذلك انھم آحاد من خالفینا قد 
استبدوا بھذہ القرائة وتصرفوا فیھا وجعلوها فناً لہم کما جعل سیبویە وا حلیل النحو فناً لہما 
وتصرفوا فیه علی مقتضی عقولہمء وفرقوا فی مسائل المٰذاھب ومن ھذا تری القراء لم یسندوا 
قراءتھم الی اھل البیت تن وربا اسندوھا فی بعض الاوقات الیھم لکن یکون من باب ان 
جاءکم فاسق بنبأً الایة, 

الثالث ان تسلیم تواترھا عن الوحي الالہي وکون الکل قد نزل بە الروح الامین یغضي 
ای طرح الاخبار المستفیضة بل ا لتواترة الدالة بصریجحھا علی وقوع التحریف ف القرآن کلاما 
ومادة واعراباً مع ان اصحابنا رضوان الله علیھم قد اطبقوا علی صحتھا والتصدیق بھا نعم قد 
خالف فیھا الملرتضی والصدوق والشیخ الطبرسي وحکموا بأن ما بین دفتي ھذا الصحف هو 
القرآن ا منزل لا غیر ولم یقع فیە تحریف ولا تبدیل ومن ھنا ضبط شیخنا الطبرسي (رہ) آیات 
القرآن واجزائە فروی عن النبي بد ان جمیع سور القرآن مأة واربع عشرة سورة وجمیع 
آیات القرآن ستة آلاف ییة ومائتا آیة وستة وثلائون آیة وجمیع حروف القرآن ثلثمائة الف 
حرف واحدی وعشرون الف حرف وماثتان وخمسون حرفا۔ 


نور فیما یختص بالصلوۃ پجھبیبيبپپیٹ یت یت تی تی )۲٢١۷(‏ 

والظاھر ان ھذا القول انما صدر منھم لاجل مصالح کثیرۃ منھا سد باب الطعن علیھا 
ہأنه اذا جاز ھذا فی القرآن فکیف جاز العمل بقواعدہ واحکامه مع جواز لحوق التحریف لہاء 
وسیأتی ا جواب عن ھذا کیف وھؤلاء الاعلام رووا فی مؤلفاتھم اخبارا کثیرۃ تشتمل علی 
وقوع تلك الامور فی القرآن وان الایة ھکذا انزلت ثم غیرت الی هذا. 

الرابع انە قد حکی شیخنا الشھید طاب ٹراہ عن جماعة من القراء انھم قالوا لیس ا مراد 
بتواتر السبع والعشر ان کل ما ورد من هذہ القراءات متواتر بل ا مراد انحصار ا تواتر الان فیما 
نقل من ھذہ القرائة فان بعض ما نقل عن السبعة شاذ فضلا عن غیرھم فاذا اعترف القراء بمثٹل 
ھذا فکیف ساغ لنا ا حکم علی ھذہ القراءات کلھا بالتواتر کما قاله العلامة فی کتاب النتھی 
وکیف ظھرت لنا القرائة المتواترة حتی نقرأً بھا فی الصلوۃء وکیف حکمنا بأن الکل قد نزل به 
الروح فان ھذا القول منھم رجوع عن التواتر. 

ال خامس انە قد استفاض فی الاخبار ان القرآن کما انزل لم یؤلفه الا امیر المؤمنین بل 
بوصیة من النبي لد فبہقی بعد موتہ ستة اشھر مشتغلا بجمعه فلما جمعه کما انزل اتی بە الی 
المتخلفین بعد رسول اللہ ب ڑل فقال لہم ھذا کتاب اللہ کما انزل فقال لە عمر بن الخطاب لا 
حاجة بنا اليك ولا الی قرآنك عندنا قرآن کتبه عثمان فقال لہم علي غ لا لن تروہ بعد هذا الیوم 
ولا یراہ احد حتی بظھر ولدي المھدي ا وی ذلك القرآن زیادات کثیر وھو خال من 
التحریف وذلك ان عثمان قد کان من کتاب الوحب لمصلحة رآھا بپ وھي ان لا یکذبوہ نی 
امر القرآن بأن یقولوا انه مفتری او انه لم ینزل بە الروح الامینء کما قاله اسلافھم بل قالواہ 
ھم ایضا وکذلك جعل معاویة من الکتاب قبل موته بستة اشھر لمثل ھذہ المصلحة ایضا وعثمان 
واضرابہ ما کانوا یحضرون الا فی الملسجد مع جماعة الناس فما یکتبون الا ما نزل بە جبرئیل 
یلا بین الملاً۔ 

اما الذي کان يأتي بە داخل بیتہ نل فلم یکن یکتبه الا امیر ا مؤمنین غفلا لان لە ا حرمیة 
دخولا وخروجا فکان یتفرد بکتابة مٹل ھذا وھذا القرآن الملوجود الان فی ایدي الناس هو خط 
عثمان وسموہ الامام واحرقوا ما سواہ او اخفوہ وبعثوا بە زمن تخلفه الی الاقطار والامصار 
ومن ثم تری قواعد خطہ تخالف قواعد العربیة مثٹل کتابة الالف بعد واو المفرد وعدمھا بعد واو 
ا جمع وغیر ذلك وسموہ رسم ا حط القرآني ولم یعلموا انه من عدم اطلاع عثمان علی قواعد 
العربیة واخط. 

وقد ارسل عمر بن ا خطاب زمن تخلفه الی علي یلا بأن یبعث لە القرآن الاصلي الذي 
ہو الفه وکان لا یعلم انہ طلبہ لاجل ان یحرقه کقرآن ابن مسعود او خفیه عندہ حتی یقول 
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الناس ان القرآن ھو ھذا الکتاب الذي کتبه عثمان لا غیر یبعث به اليه وھو الان موجود عند 
مولانا اللھدي ٤اِا‏ مع الکتب السماویة ومواریث الانبیاء ولما جلس امیر ا مؤمنین لا علی سریر 
الخلافة لم یتمکن من اظھار ذلك القرآن واخفاء هذاما فیه من اظھار الشنعة علی من سبقه کما 
لم یقدر علی الٹھي عن صلوۃ الضحی وکما لم یقدر علی اجراء التعتین متعة ا حج ومتعة 
النساءء حتی قال خلا لولا ما سبقني بنو الخطاب ما زنی الا شفا یعني جماعة قلیلة لاباحة ا لمتعة 
وکما لم یقدر علی عزل شریح عن القضاء ومعاویة عن الامارة. 

وقد بقی القرآن الذي کتبه عثمان حتی وقع ای ایدي القراء فتصرفوا فیه بالمد والادغام 
والتقاء الساکنین مثل ما تصرف فیه عثمان واصابہ وقد تصرفوا ٹی بعض الایات تصرفا نفغرت 
الطباع منە وحکم العقل بأنه ما نزل ھکذا وفی قریب ھذہ الاعصار ظھر رجل اسمه سجاوندا 
ونسبته الی بلدة فکتب ھذہ الرموز علی کلمات القرآن وعلمه بعلامات اکٹرها لا یوافق تفاسیر 
الخاصة ولا تفاسیر العامة والظاھر ان ھذا ایضاً اذا مضت عليه مدة مدیدۃ یدعي فی التواتر 
وانە جزء القرآن فیجب کتابتہ واستعماله وا حاصل ان العادة اذا وقعت اشترك فیھا العدو 
والولي. 

السادس ان اہل التفسیر وارباب علم القرائة اذا ذکروا قرائة فی آیة جعلوا قرائة اھعل 
البیت مھ قسیمة لقرائة حفص وعاصم و حوهما فیقولون تار وقرائة علي ھکذا ویقولون تارۃ 
اخری وف قرائة اھل البیت ھکذا فاذا کان كذلك کیف یکون قرائة علي واھل بیتہ جنه وقرائة 
غیرھم بمرتبة واحدة بالنسبة الی الوحي الالہي وان جبرئیل ٭× نزل بالجمیع فلو کان ھکذا کان 
ینبغی نسبة القرائة کلھا اليه لا لانە اللعلم الاول فی جمیع الفنون کما تقدم والذي حداھم علی 
مثل هذہ التصرفات وتصدیق اصحابا لہم ما روی عنہ بل انە قال نزل القرآن علی سبعة 
احرف وفسروها بالقراءات تارة وباللغات أخری مثل لغة قریش وھذیل وھوزان والیمن مع ان 
الکلیني قدس الله روحه قد روی فی الصحیح عن الفضیل بن یسار قال قلت لابي عبد الله غیلا 
ان الناس یقولون ان القرآن نزل علی سبعة احرف فقال کذہوا اعداء اللہ ولکنە انزل علی 
حرف واحد من عند الواحد. 

فان قلت کیف جاز القرائة فی هذا القرائة مع ما حقه من التغییر قلت قد روی لف 
الاخبار انھم مھ امروا شیعتھم بقرائة هذا الملوجود من القرآن فی الصلوة وغیرھا والعمل 
باحکامہ حتی یظھر مولانا صاحب الزمان فیرتفع ھذا القرآن من ایدي الناس الی السماء 
ویخرج القرآن الذي الفه امیر ال ملؤمنین بِلا فیقری ویعمل بأحکامہ وروی الکلیني باسنادہ الی 
سالم بن سلمة قال قرأ رجل علی ابي عبد اللہ بل وانا استمع حروفاً من القرآن لیس علی ما 
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یقرأھا الناس فقال ابو عبد اللہ لا مه کف عن ھذہ القرائة واقرء کما یقرأً الناس حتی یقوم 
القائم فاذا قام قرأً کتاب الله علی حدہ واخرج الصحف الذي کتبە علي غ ا وف ھذا ا حدیث 
ان علیا ٭ی ما فرغ من ذلك القرآن قال لہم هذا کتاب اللہ تعالی کما انزل اللہ علی محمد بد 
وقد جمعته بین اللوحین فقالوا هو ذا عندنا مصحف جامع فیه القرآن لا حاجة لنا فیهء فقال اما 
والل ما ترونه بعد یومکم ھذا ابدا انما کان علي ان اخبرکم حین جمعتہ لتقرأوہ والاخبار 
الواردة بھذا اللضمون کثیرۃ جدا وعليك بسلوك جادة الانصاف وخلع ربقة العناد والاعتساف 
الامر الثانيی من وظائف القرائة ترتیل القرآن بالصوت ا حین ا زین الذي لا ییلغ الغناء الذي 
یقال لە غناء فی العرف ولا یشتمل علی مد الصوت مع الترجیع الذي هو حقیقته اللغویة. 

روی عن الصادق ىا قال قال رسول اللہ نپ اقرأوا القرآن با حان العرب واصواتھا 
وایاکم و حون اھل الفسوق والکبائر فانه سیجيء من بعدي اقوام یرجعون القرآن ترجیع الغناء 
والنوح والرھبانیة ولا یجوز تراقیھم قلوبھم مقلوبة وقلوب من یعجبه شأنھم. 

وعن النوفلي قال ذکرت الصوت عند ابي ال حسن الرضا ا فقال ان علي بن الحسین 
لا کان یقرأ فریا مر بە ا مار فصعق من حسن صوتہ وان الامام لو اظھر من ذلك شیئا ا 
احتمله الناس من حسنه قلت ولم یکن رسول اللہ ف لپ بصلي بالناس ویرفع صوتہ بالقرآن؟ 
فقال ان رسول اللہ لد کان یحمل الناس من خلفه ما یطیقون اقول یظھر من هذا ال بر وما نی 
معناہ سر غریب وھو الجواب عما روی من ان الرضا غتا کان اسمر اللون وکذا الکاظم تا 
مع ما روی من انە بجب فی الامام ان یفضل الناس خلقاً وخلقاء والنبي ؤ ظلَ ما کان یذکر 
الصدیق وحسنە کان یقول وانا املح منه مع انە لم ینقل لہم شيء من هذہ ا مراتب الا قلیلا۔ 

وتحقیقة ان النبي واھل بیته مھ انما کانوا یعاشرون الناس علی قدر ما تحتمله عقولہم 
بالنسبة الی کل شيء ومن جملتہ حسن الاصوات والصور فالکاظم والرضا فپك قد رأیا 
الصلاح ٹی ا بظھرا لشیعتھم بتلك الصور الخاصة وکانا یظھران خواص شیعتھم علی احسن 
الصور واکملھا وکذا باقي الائمة چنھ 

روی ان امأة الامون بعٹ الی اجواد ا اي احب ان اراكه جال مع اتی فھباوا لہا 
ضیافة فأتت من الغد قال راوي الحدیث فدخل یلا فلما رأته زوجته ام الفضل خرّت مغشیاً 
(مخشیة خ) علیھا واتاھا الحیض ذلك الوقت فرجع ٤‏ وھو یقول فلما رأینه اکبرنە الایةء فلما 
افاقت قالت یا اماہ لم زوجتني ھذا الرجل؟ قالت وکیف ذلك؟ قالت انە یتصور لي کل یوم 
بصور متعددة والان ما دخل علینا رأیت من وج انوارا علت البیت وما فيه فما قدرت علی 
النظر اليه حتی غشی عليٴ وکان النبي لللہ اذا اتا جبرئیل ِا بالوحي وضع ثوباً علی راس 
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لئلا ینظر الناس اليه ذلك الوقت لانھم لا یستطیعون النظر اليه من شدة انوارہ ومن هذا کان 
ِا یقول لي مع ربي وقت لا یحتمله احد. 

فان قلت قد صح من ھذہ الاحادیث ان الغناء لا یجوز بتلاوۃ القرآن فکیف تقول فیما 
روی عن النبي نچ من قوله لیس منا من لم یتغن بالقرآن. 

قلت ھذا حدیث جمل وقد تصدی الاعلام لتوضیح معناہ علی وجوہ الاول ما نقله 
الرتضی طاب ثراہ عن ابي عبیدة من ان ا معنی ان من لم یستغن بالقرآن فلیس منا واحتج 
بورودہ فی اللغةء ویخبر رفعہ عن عبد اللہ بن نھيك انە دخل علی سعد ببیته فاذا مثال رث 
ومتاع رث فقال قال رسول اللہ بل من لم یتغن بالقرآن فلیس مناء قال ابو عبیدة فذکرہ ا متاع 
الرث والثال الرث یدل علی ان التغني بالقرآن الاستغناء عن الکثیر من ا ال والمٹالء وھو 
الفراش قال ابو عبیدة ولو کان التغني معناہ الترجیح لطمث ا حنة علینا بذلك اذا کان من لم 
یرجع بالقرآن لیس منه یلا وذکر عن ابي عبیدة جواباً آخر وھو انە ِا اراد من لم یحسن 
صوتہ بالقرآن ولم یرجع فیه واستدل عليه با روی من قوله ال ان هذا القرآن نزل بحزن فاذا 
قرأتموہ فابکوا فان لم تبکوا فتباکوا فمن لم یتغن بالقرآن فلیس مناء وقولہ بڑڑچہ لا یأذن اللہ 
لشيء من الارض الا لصوت اللؤذنین وللصوت ا لسن بالقرآن. 

وقد ذکر ابو بکر محمد بن القسم الانباري وجھا ثالئاً فی ا بر قال اراد ببلا من لم یتلذذ 
بالقرآن ویستحله ویستعذب تلاوتهہ کاستحلاء اصحاب الطرب للغنا والتذاذھم بە وسمی ذلك 
تغنیاً للتأثیر وجواب ابي عبیدة احسن الاجوبة وجواب ابي بکر ابعدھا لان التلذذ لا یکون الا 
فِْ اللشتھیات وکذلك الاستحلاء والاستعذاب وتلاوۃ القرآن وتفھم معانيه من الافعال الشاقة 
فکیف یکون ملذا مشتھاً وھکن ان فی الخبر وجه رابع ظھر لنا وھو ان یکون قوله یتغنی من 
غنی الرجل بالمکان اذا طال مقام بالملکان اذا طال مقام بەء ومنه قیل ا مغنی قال اللہ تعالی کأن 
لم یغنوا فیھا أي لم یقیموا بھاء فیکون معنی ا بر علی ھذا الوجه من لم یقم علی القرآن 
ویتجاوزہ ای غیرہ ویتعداہ الی سواہ ولم یتخذہ مغنا ومنزلا ومقاما لیس منا هذا محصل کلام 
ا لرتضی والشیخ فی الاماليء ولا یخفی عليك ما یرد علی بعض کلماته. 

وقد ذکر بعض السلاطین ممن عاصرناہ وجھاأً آخر لکنه فی التحقیق راجع الی ما ذکرہ ابو 
عبیدة وحاصله ان ا مراد بالتغني ما یشبه الغنی کالتباکي الذي لیس هو ہکاء حقیقةء وانما ا مراد 
بە ما یشبه البکاء لانە لو اراد الغنا لقال لیس منا من لم یغن والغنا حرام فأتی بلفظ التغني الذي 
یسلم بە القاریٔ من حرمة الغنا ویأتي بنوع لە امتیاز عن ا حاکي والقصاص ویکون فیه نوع 


واما وظیفة الرکعتین الاخیرتین فان تعلم ان النبي لہ هو الذي اوجبھما بتفویض الله 
سبحانە الیه شکرا علی بعض النعم واما الاولیان من کل صلوۃ فھما اللتان اوجبھما سبحانهہ 
علی الامة لیلة المعراج ومن ھنا دخل الشك والسھو فیما اوجبہ ب ڑپ دون ما اوجبه اللہ 
والاولی لە ان یقول فیھما التسبیح ولا یقرأ ا حمد وان اجمع اصحابنا رضوان اللہ علیھم علی 
التخییر وذلك لوجوہ. 

الاول ان الاخبار الدالة علی قرائة ا حمد موافقة مذاہب ا جمھور فیمکن حملھا علی 
التقیة مع ان الخیر فیما بعد عنھمء الٹاني ان قاری ا حمد مردد بین حذورین اما ا جھر بالبسملة 
او الاخفات بھاء وفی وجوب ا هر قال قائل وفی ا حرمة قال آخر بخلاف التسبیحات,: الثالٹ 
طلب ما ورد فیھا من الثواب. 

روی الصادق لا عن آبائە عن رسول اللہ لد انە قال من قال سبحان اللہ غرس الله 
لە بھا شجرۃ فی ا حنة ومن قال ا حمد لله غرس الله لە بھا شجرۃ فی الجحنةء ومن قال لا الە الا 
الله غرس الله لە بھا شجرۃ فی ا جنةء ومن قال الله اکبر غرس الله لە بھا شجرۃ ٹی الجنةء فقال 
رجل من قریش هو ابو بکر ان شجرنا فی ال جنة لکثیر قال نعم ولکن ایاکم ان ترسلوا علیھا 
نیرانا فتحرقوھاء وذلك قوله تعالی یا ایھا الذین آمنوا لا تبطلوا اعمالکم. 

وینبغي ان یقول سبحانہ وا حمد ولا اله الا اللہ واللہ اکبر واستغفر اللہ ثلاثا لینطبق علی 
جمیع الاقوال والاخبار. 

واما وظیفة الرکوع فاذا صلیت اليه فجدد علی قلبك ذکر کبریاء الله تعالی وعظمته 
وخساسة کل ما سواہ وتلاشیہ فارفع یديیك وقل اللہ اکبر مستجیرا فی رفعك بعفو اللہ من 
عقابہء ومتبعاً سنة نبيہ لپچ ثم تستأئف لە ذلاً وخضوعاً وتواضعاً برکوعك واجتھد فیر ترقیق 
قلبك ومد عنقك فی رکوعك قاصداً ما قاله امیر اللؤمنین جا حین سأل عن مد عنقه فی الرکوع 
فقال معناہ آمنت بك ولو ضربت عنقي فیکون مد العنق اشارة الی ان الاسیر الذلیل اذا ارید 
ضرب عنقه یؤمر اولا بد عنقه حتی یتمکن السیف من رقبتہ ویأخذ مأخذہ منە. 

وقال الصادق ؛× لا یرکع عبد رکوعاً علی الحقیقة الا زینە اللہ تعالی بنور بھائہ واظله 
فی ظلال کبریائە وکساہ کسوۃة اصفیائه والرکوع اول والسجود ثان فمن اتی یعنی الاول صلح 
للثاني وفی الرکوع ادب وفی السجود قرب ومن لا یحسن الادب لا یصلح للقرب فارکع رکوع 
خاضع لہ بقلبه متذلل وجل تحت سلطانہ حافظ لە یجوارحہ حفظ خائف حزن علی ما یفوقہ 
من فائدة الراکعین وحکی ان رہیع بن خیٹم کان یسر باللیل الی الفجر فی رکعة واحدۃ فاذا 
اصبح تزفر وقال آہ سبق الملخلصون وفظع بنا واذا رفعت رأسك من الرکوع فکبر واذا ھویت 


)۲٥٢(‏ پوو٤یمم‏ یو یت الاٹوار النعمائیة / الجزء الثاني 
الی السجود فکبر والتکبیر الاول لم یتعرض لە اکثر فقھائنا ولکن قال بە ابنا بابویه وصاحب 
الفاخرء وصحیحتا ابن عمار وابن مسکان دالتان عليه والعمل بھما لا یخلو من وجه. 

واما وظیفة السجود فاعلم ان اعظم مراتب ا لخضوع ومن ھنا اوحی اللہ تعالی ای 
موسی بن عمران ىا أتدري لم اصطفیتك بکلامي واخترتك لرسالتي فقال موسی لا یا رب 
فقال اللہ سبحانه یا موسی اني قلبت عبادي ظھرا لبطن وبطنا لظھر فلم ار احد اذل لي منك 
اذا سجدت عفرت خديیك بالتراب وخصوصا اذا کان تراب الحسین لا فقد روی ان السجود 
علیھا یخرق ا حجب السبعة یعني لا یِنع الصلوۃ عن الصعود احد من ا ملائكة ا موکلین بابواب 
السموات کما تقدم فی الحدیث الطویل. 

ولیکن بخاطرك ما روی عن علي یلا حین سأل عن معنی لسجدۃ الاولی والرفع منھا 
والسجدة الثائیة ولرفع منھا فقل عناہ منھا خلقناکم وفیھا نعیدکم ومنھا نخرجکم تارةۃ آخری 
فالسجدۃ الاولی اشارة الی ان مادة خلقنا من ھذا التراب والرفع اشارة ای خروجنا منھا ورفع 
رأوسنا قلیلا لا یصل الی حد القیام اشارة الی قصر ھذا الوقت وان مدة هذا العمر اقل قلیل 
وا ی انتقالنا من هوان الی ھوان والسجد الثانیة اشارة الی رجوعنا الی هذا التراب عند الملوت 
ولرفع الثاني الی ا حشر والنشر والبعث منھا للحسنات. 

وقد منعت الشریعة الغرا من السجود علی ما یأکله الادمیون ویلبسونە لان الناس عبید 
ما یأکلون وما یدخرون فلو سجدوا عليه لکانوا كأنھم سجدوا لە کما جاء فی الروایة وقال 
الصادق ۂء لا ما خسر واللہ من اتی بحقیقة السجود ولو کان فی العمر مرۃ واحدةء وقال رسول 
اللہ شید قال اللہ تعالی لا اطّلع علی قلب عبد واعلم فیح حب الاخلاص لطاعتي لوجھي 
وابتغاء مرضاتي الا تولیت تقویِه وسیاسته ومتی اشتغل بغیري فھو من المستھزئین بنفسه 
مکتوب اسمہ فی دیوان | خاسرین. 

واما وظیفة التشھد والتسلیم فبأن تشھد بە بالوحدانیة ولرسوله بالرسالة جدداً عھد اللہ 
باعادة کلمتي الشھادة معترضاً بھما لتٛاسیس مراتب السعادة واما التسلیم اللخرج من الصلوۃ 
فھو السلام علیکم ورحمة اللہ وبرکاتەء واما حقیقة التسلیم فھي ان التسلیم (الصلوة خ) غیبة 
عن الناس وحضور مع اللہ عز وجل فالانصراف منھا رجوع من اللہ الی الخلق کاأمومین 
وملائکة الاعمال وغیرھم فلھذا شرع التسلیم عند الانصراف منھا لان التسلیم تحیة من غاب ٹم 
حضر وآب فمن لم یغب فی صلوته عن نفسه وعن الناس بل یکون معھم فی حدیث نفسه فھو 
لم یزل حاضراً معھم فتسلیمه خال عن معناہ واما سجدة الشکر فاستجبنا بھا ثابت عند تجدد 
النعم ودفع النقم بل وعند ذکر النعم السابقة. 


